
تحليـــل للفكــر ال�صـيا�صــي ال�صــيـعي

مح�صــــن كـديــور

الاإمامة وهي  اأق�صام وخاتمة:  الورقة على مقدمة وثلاثة  تحتوي هذه 
العن�صر المذهبي الاأول في الفكر ال�صيا�صي ال�صيعي، والعدل وهو العن�صر 
ح�صور  بعد  ال�صيعي  ال�صيا�صي  والفكر  ال�صيعي،  ال�صيا�صي  الفكر  في  الثاني 

الاأئمة، وخاتمة حول الملاحظات النهائية على الفكر ال�صيا�صي ال�صيعي.

مقدمة
�صمعت مرارًا وتكرارًا اأ�صـتـاذي ح�صين علي منتظري )2009-1922( 
وهو يروي عن اأ�صتاذه ال�صيد ح�صين بروجردي )1875-1961(، اأبرز مرجع 
الهام�ش  مثل  ال�صيعي  والفقه  »الحديث  قائلًا:  الع�صرين،  القرن  في  �صيعي 
)الحا�صية( على الفقه والفتاوى ال�صنيّرة«)1(، المق�صود اأن معرفة الاأحاديث 
والفتاوى ال�صنية وال�صياق هو اأمر �صروري للفقهاء ال�صيعة للح�صول على فهم 

اأف�صل و�صحيح لاأحاديث اأئمة ال�صيعة وفتاوى فقهاء ال�صيعة الاأوائل.

هذه نقطة مهمة لفهم ن�صو�ش الاأقليات الذين عا�صوا لاألف عام في ظل 
اإدارة الاأغلبية ال�صنية. نتج عن هذا الو�صع العام الفقه المقارن الذي تحدث 
عنه �صيخ الطائفة الطو�صي )995-1067( في كتابيْه المب�س�ط اأو الخلاف، 
ال�صيد  وموؤخرًا  الفقهاء،  تذكرة  كتابه  في   )1325-1250( الحلي  والعلامة 

البروجردي وتلامذته مثل منتظري.

* ترجمة: اأفنان اأبو يحيى.
بروجردي  الله  اآية  و�صبك  مباني  علي،  ح�صين  اآبادي،  نجف  منتظري  الله  اآية  مقابلة   )1(
)مبادئ واأ�صلوب اآية الله البوجردي(، ح�زة، قم، المجــلد 8، رقــم 43-44، ني�صان - اأيار 

1991، �ش 942.

*



تحليل للفكر ال�سيا�سي ال�سيعي  34

ال�صيعي  ال�صيا�صي  الفكر  بين  والعلاقة  الن�صبة  هذه  م�صاهدة  يمكن 
�صلط  الهام�ش،  ا�ستراتيجية  في  اأنه  يعني  هذا  ال�صني.  ال�صيا�صي  والفكر 
علماء ال�صيعة ال�صوء على اأفكارهم المذهبية وتو�صعوا فيها �صمن تعليقاتهم 
المذهبيتان  النقطتان  هما  والعدل  الاإمامة  ال�صني.  ال�صيا�صي  الفكر  على 

لا عقيدة المذهب ال�صيعي وكذلك الفل�صفة ال�صيا�صية له.  اللتان �صكّر

1. الإمامة، العن�صر المذهبي الأول في الفكر ال�صيا�صي ال�صيعي
الجعفرية  ال�صيعي:  للاإ�صلام  مذاهب  ثلاثة  وجــود  من  الرغم  على 
يعبّرر  الذي  الاأول  المذهب  على  تركز  الورقة  فاإنّر  والاإ�صماعيلية،  والزيدية 
اأ�صماء الجعفرية الاأخرى هي  عن الاأغلبية العظمى من الم�صلمين ال�صيعة. 
كاأ�صول  اإمامًا  باإثني ع�صر  يوؤمنون  الذين  اأولئك   - والاإثنا ع�صريّرة  الاإماميّرة 
المذهب. ويعني ذلك اأن الاإمامة هي اأحد العنا�صر المحورية اأو العامل الاأول 
والعن�صر الاأكثر اأهمية في الاإ�صلام ال�صيعي. نعلم اأن الاأزمة الاأولى بعد وفاة 
الر�صول عام 632 وانق�صام الاإ�صلام اإلى فئتين �صنية و�صيعية تمثلت في من 

. صيكون خلفًا للنبي محمد�

و�صيا�صية.  لاهوتية،  تاريخية،  الاأقل:  على  اأبعاد  ثلاثة  لها  الق�صية  اإن 
في  و�صاحبه  النبي  زوجــة  والــد  قحافة )634-573(  اأبــي  بن  بكر  اأبــو  جاء 
البعد  هو  الله. هذا  لر�صول  خليفة  كاأول  ال�صلطة  اإلى   )9:40 )الاآية  الكهف 
التاريخي للق�صية)1(. من المنظور اللاهوتي ال�صني، لا فرق بين اللاهوتية 
والحدث التاريخي. لكن من المنظور الديني ال�صيعي، فاإن علي بن اأبي طالب 
فرا�ش  في  )النوم  المبيت  ليلة  في  و�صاحبه،  النبي  �صهر   ،)661-600(

)1( انظر اأيوب، محمود. اأزمة التاریخ الإ�سلامي: الدین وال�سيا�سة في الإ�سلام المبكر.
Ayoub, Mahmoud. The Crisis of Muslim History: Religion and Politics in Early 
Islam (Oxford: Oneworld, 2003).



35 مح�سن كدی�ر

للنبي.  الحقيقي  والخليفة  الاأول  الاإمــام  كان   )1()207  :2 )الاآيــة  الر�صول( 
اإلى بع�ش الاآيات القراآنية وبع�ش الاأحاديث النبوية)2( لتعيين  ي�صير ال�صيعة 
هذه  بع�ش  نزول  منا�صبة  ال�صنة  اأهل  ويقبل  له.  خليفةً  طالب  اأبي  بن  علي 
الاآيات في حقّر علي من جهة، وحديث »غدير خم« المتواتر من جهة اأخرى 
حيث قال الر�صول  قطعاً: »من كنت مولاه فعلي مولاه«. الجميع بما فيهم 
ا  اأعظم ال�صحابة تعهدوا بالولاء لعلي، واأبو بكر وعمر بن الخطاب كانا اأي�صً

من اأوائل ال�صحابة الذين هنوؤوا عليا)3(.

تعني  اإنها  ال�صنة  قال  المتواتر؟  الحديث  هذا  في  »المولى«  يعني  ماذا 
النا�صر اأو ال�صديق وقال ال�صيعة اإنها تعني الاأَوْلى بالت�صرف اآو الاإمام. كلاهما 
ولم  له  خلفًا  اأحــدًا  النبي  يعيِّرن  لم  ال�صني،  اللاهوت  بح�صب  نظريًا.  �صحيح 
ي�صدر اأي و�صية في هذا ال�صدد. وهو ما انتقده ال�صيعة من اأن اإعلان الن�صرة 
ة واأخذ البيعة عليها بدون معنى. في المقابل، يعتقد ال�صيعة اأن الله  او المُحبيّر
قد عيّرن علي خليفةً للنبي، وقد اأعلن الر�صول هذه الحقيقة للنا�ش، بالاإ�صافة 

اإلى تعيينه و�صيًا له)4(. اإنّر ال�صراع اللاهوتي خارج نطاق هذه الورقة.

)1( الحاكم الني�صابوري، محمد بن عبدالله، الم�ستدرك على ال�سحيحين )تحقيق م�صطفى 
عبد القادر عطا، بيروت: دار الكتب العلمية، الطبعة الاأولى(. 3:5.

جواد  محمد  )تحقيق:  العقائد.  تجريد  محمد.  بن  محمد  الدين  ن�صير  الطو�صي،  انظر   )2(
�صفحة  الاإمامة،   :5 الق�صم   ،)1987 الاإ�صلامي،  الاإعلام  مكتبة  قم:  الجلالي.  الح�صيني 
الرحمن.  عبد  بن  محمود  الدين  �صم�ش  الاأ�صفهاني،  انظر  ال�صني،  للتف�صير   .241-223
الكويت:  العدواني،  حماد  بن  خالد  )تحقيق  العقائد.  تجريد  �صرح  في  القواعد  ت�صديد 
1065-1164؛ للتف�صير ال�صيعي، انظر: العلامة الحلي، الح�صن بن   .)2012 دار ال�صياء، 
قم:  الاآملي.  زاده  ح�صن  ح�صن  )تحقيق:  الاعتقاد.  تجريد  �صرح  في  المراد  ك�صف  يو�صف. 

موؤ�ص�صة الن�صر الاإ�صلامي، 2011(. 538-495.
)3( انظر الاأميني، عبد الح�صين. م��س�عة الغدیر في الكتاب وال�سنة والأدب. )تحقيق. ال�صيد 
طبقاً  الاإ�صلامية،  الفقه  معارف  دائرة  موؤ�ص�صة  قم:  ال�صـــاهرودي.  الها�صمي  محمود 

لمذهب اأهل البيت، 2009، 14 مجلداً.
)4( المظفر، محمد ر�صا. عقائد الإمامية. )قم: موؤ�ص�صة اأن�صاريان، 2008(. �ش 67-66.
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الخلافة  هل  كبير:  �صوؤال  هناك  ال�صيا�صي،  النقا�ش  في  ال�صروع  قبل 
ال�صنيّرة والاإمامة ال�صيعيّرة لهما نف�ش الفهم للخلافة ال�صيا�صية للنبي، اأم اأن 
هذا الفهم له معنى مختلف لدى هذين المذهبين؟ الجواب هو التاأكيد من 
وجهة نظر ال�صنة بينما هو النفي من وجهة نظر ال�صيعة. محمد بن عبد الله 
 يمثّرل ثلاثة اأبعاد اأو جوانب على الاأقل. اأولً، هو نبي الله ور�صوله. ثانيًا، 
هو الحاكم ال�صيا�صي ل�صبه الجزيرة العربية في ع�صره. ثالثًا، كان �صاحب 
بموت  الثالث  الجانب  انتهى  ال�صني،  اللاهوت  بح�صب  التكوينية.  الولاية 
الر�صول. لذلك، فاإن اأي خلافة بعد الر�صول تنح�صر في الحكم ال�صيا�صي 

دون اأي �صيء اآخر.

من منظور الت�صوف الاإ�صلامي، على الرغم من انتهاء الوحي الر�صالي 
اأن الاأنواع الاأخرى من الوحي والاإلهام، وكذلك الجانب  اإلا  بموت الر�صول، 
اأنف�صهم  على  اأطلقوا  ال�صوفية.  م�صايخ  خلال  من  ا�صتمرت  للنبي،  الثالث 
ا�صم خلفاء المعرفة النبوية الولاية المعنوية. تعزو جميع الطرق ال�صوفية 
�صل�صلة  واحدة)1(،  طريقة  با�صتثناء  ال�صنة،  ال�صوفيين  جميع  ذلك  في  بما 
بالن�صبة  اأنه  يعني  اأبي طالب. وهذا  بن  النبي من خلال علي  اإلى  خرقتهم 
الت�صوف  الاإ�صلام.  ثاني ولي في  ة تقريبًا، علي هو  ال�صنّر المت�صوفة  لجميع 

يتجاوز ال�صراع ال�صني-ال�صيعي.)2(

 من وجهة نظر ال�صيعة، فاإن الاإمام هو خليفة الر�صــول بكل جوانبــه 
ما عدا الوحي الر�صالي. بكلمات اأخرى، فاإن الاإمام هو خليفة النبي في هذه 
الجوانب: اأولً، هو خليفة ر�صول الله في التف�صير ال�صحيح للقراآن والحديث 
النبوي. وبح�صب هذا البعد، فاإن الاأئمة هم الم�صدر الثالث للاإ�صلام )بعد 

)1( النق�صبندية في �صل�صلة ت�صاريح لاحقة.
)2( لمزيد من المعلومات، انظر ت�صيتك، وليام. ال�صوفية: دليل المبتدئين:

Chittick, William C. Sufism, A Beginner’s Guide, (Oneworld, 2008).
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القراآن وال�صنـة النبويــة(. ثانيًا، يمكن للاأئمة مثل النبي اأن يكونوا الحكام 
ال�صيا�صيين في ع�صرهم. ثالثًا، اإن الاأئمة هم اأولياء الله وواجدون للولاية 

التكوينية. 

هما  للاإمامة  والثالث  الاأول  البعديْن  فاإن  وال�صوفيين،  العلماء  مثل 
ال�صعب، وهي الق�صية  ]ممنوحة[ ولي�صت منتخبة من قبل  منا�صب موهوبة 
ال�صيا�صي  الحكم  عن  مــاذا  لكن  البحثية.  الــورقــة  هــذه  تطرحها  لا  التي 
للاإمامة؟ هل كانت تعيينية اأم منتخبة؟ تعتمد الاإجابة على خلافة الر�صول 
ونهج النبوة. لم يكن معظم ر�صل الله حكامًا �صيا�صيين في ع�صرهم. كانت 
نبوة محمد بن عبد الله  تعيينًا، لكن حكمه في المدينة كان منتخبًا، حيث 
هناك،  الم�صلمين  جميع  قبل  من  وانتخب  الاأن�صار  قبل  من  دعوته  جرت 
ا، لاأن هذا الدور  يجب انتخاب الاأئمة كحكام �صيا�صيين من قبل ال�صعب اأي�صً
الا�صلامية  للمعرفة  اأ�صيلًا  م�صدرًا  كونه  عن  مختلف  ال�صيا�صي[  ]الحكم 

والولاية التكوينية.

عمليًا، لم يكن علي بن اأبي طالب الحاكم ال�صيا�صي في زمن الخلفاء 
)الم�صدر  ال�صيعي  الاإمام  كان  اأنه  رغم   ،)656-632( الثلاثة  الرا�صدين 
الثالث للمعرفة الدينية والولاية التكوينية(. واأ�صبح علي الحاكم ال�صيا�صي 
)الخليفة لجميع الم�صلمين( لنحو خم�ش �صنوات )656-661(. تم انتخاب 
علي مبا�صرة من قبل عموم الم�صلمين في ع�صره، وهناك عدة اأدلة على اأن 
علي نف�صه كان يوؤمن بموافقة العموم )ر�صا النا�ش( ك�صرط �صروري للحكم 

ال�صرعي الذي يعني »الاإمامة ال�صيا�صية المُنتخبَة«. 

ا  عندما طُلب من علي اأن يكون الخليفة، اأجاب: »فاإنّر بيعتي لا تكون خفِيًّ
ولا تكون اإلا عن ر�صا الم�صلمين«)1(، وا�صعًا ر�صا الم�صلمين بعين الاعتبار، 

)1( الطبي، اأبو جعفر محمد بن جرير، تاريخ الر�صل والملوك، تاريخ الطبي. تحقيق محمد 
اأبوالف�صل اإبراهيم. قاهرة: دار المعارف. الطبعة الثانية. ]بلاتاريخ[. 4:427.
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وجاعلًا الاإمامة ال�صيا�صية منبثقة عنها. في اإحدى ر�صائله في نهج البلاغة 
قال بو�صوح: »ال�صورى للمهاجرين والاأن�صار، فاإن اجتمعوا على رجل و�صموه 
اإمامًا كان ذلك لله ر�صى«)1(. هذا يعني اأن الحكم هو من�صب مُنتخَب.   مع 
الاأجزاء الاأخرى من نهج البلاغة)2( وعقيدة ال�صيعة اأن علي، الذي انتُهِكَ 

حقه، اعتبر نف�صه الخليفة الديني وال�صيا�صي للنبي.

فقـدنــاك  اإن  الْمــُوؤْمِنِينَ،  مِيرَ  اأَ »يَا  ا�صــت�صهـــاده:  قبـــل  علي  �صُـــئـــل 
-وَلا نفقدك- فنبايع الْحَ�صَن؟ فَقَالَ: مَا اآمركم وَلا اأنهاكم، اأنتم اأب�صر«)3(. 
الح�صن  لاأبنيه  و�صيته  وفي  المُنتخَبة.  ال�صيا�صية  للاإمامة  اآخر  تاأكيد  هذا 
و�صيته  وفي  اأخلاقية)4(.  ن�صيحة  �صوى  علي  الاإمــام  يذكر  لم  والح�صين، 

للعامة، لم يُ�صِر لتعيين خليفة من بعده)5(.

اأ�صبح الاإمام الح�صن بن علي المجتبى )625-670(، الاإمـام ال�صــيعي 
اأن  بعد   )661( اأ�صهر  �صتة  لنحو  ال�صيا�صي  الحاكم   ،)670-661( الثـاني 
ا. في ر�صالته اإلى معاوية بن اأبي �صفيان  جرى انتخابه من قبل ال�صعب اأي�صً
ر الاإمام الح�صن بو�صوح »ولانّري الم�صلمون الاأمر بعده«)6(  )605-680(، عبّر
]اأي بعد وفاة اأبيه[. لم يكن جميع اأئمة ال�صيعة الاآخرين حكامًا �صيا�صيين. 

�صالح  �صبحي  تحقيق  البلاغة،  نهج  ال�صريف،  المو�صوي  الح�صن  بن  محمد  ال�صيد  الر�صي،   )1(
)القاهرة وبيروت: دار الكتب الم�صرية ودار الكتاب اللبناني، 2004(، الر�صالة 6، 367.

)2( الر�صي. نهــج البلاغــة. الخطبــة 97، �ش 143؛ الخطبــة 154، �ش 216-215؛ الخطبة 173، 
�ش 247-248؛ الخطبة 192، �ش 300-301، الخطبة 3، �ش 50-48.

)3( الطبي. تاریخ الر�سل والمل�ك. 5: 147-146.
)4( الر�صي. نهج البلاغة. الر�صالة 31: و�صيته للح�صن 391-406. الر�صالة 47: و�صيته للح�صنين. 

.422-421
الدين  في  الاأمة  على  ال�صلام  عليه  الموؤمنين  اأمير  اأبيه  بعد  من  الله  حجة  ال�صلام  عليه  »كان   )5(
على  الله  الإر�ساد في معرفة حجج  النعمان.  بن  بن محمد  المفيد، محمد  والاأمة«.  والاإ�صلام 

العباد. )قم: دار المفيد، 2010(. 2:7.
)6( اأبو الفرج الاأ�صفهاني علي بن الح�صين. مقاتل الطالبيين. )تحقيق ال�صيد اأحمد �صقر، 

بيروت: موؤ�ص�صة الاأعلمي، 2006(. 66.
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من الناحية العملية، كان الاأئمة ال�صيعة حكامًا �صيا�صيين لمدة خم�ش �صنوات 
فقط )656-661(، بينما مثلوا الجوانب الاأخرى للاإمامة )الم�صدر الثالث 
ون�صف  قرنين  لحوالي  التكوينية(  والولاية  الاأ�صيلة  الاإ�صلامية  للمعرفة 
ال�صيا�صي  الحكم  اأن  يعني  هذا  ال�صغرى(.  الغيبة  بداية  في   :874-632(
لم يكن العن�صر الاأ�صا�صي للاإمامة ال�صيعية، على الرغم من اأن اأئمة ال�صيعة 
-من وجهة نظر ال�صيعـة- كانوا اأكثر المر�صحين اأهليةً للحكــم في زمـانهم 

-وفعليته وقعت بر�صا ال�صعب-، لكن ذلك لم يحدث.

لم يعترف علماء الم�صلمين حتى اأوائل القرن الع�صرين بف�صل الحكم 
 عن نبوته كموقع اإلهي جرى  اإن�صاني اختياري لمحمد  ال�صيا�صي كموقف 
ل كتاب الإ�سلام واأ�س�ل الحكم )1925()1( لعلي عبد الرازق  تعيينه فيه. �صكّر
)1888-1966( نقطة تحول في هذا المو�صوع. في الاإ�صلام ال�صيعي، كان 
ال�صيعة في  اأئمة  ال�صائد عند  التيار  لم يف�صل  النظر؛  نف�ش وجهات  هناك 
)الم�صدر  الروحية  والقيادة  ال�صيا�صي  الحكم  بين  الع�صرين  القرن  اأواخر 
الثالث للمعرفة الاإ�صلامية والولاية التكوينية(. لقد طرحتُ التوجه ال�صيعي 
الاأول لف�صل الحكم ال�صيا�صي كموقف اإن�صاني عن الجانبين الاآخرين للاأئمة 
ال�صيعة في مناق�صتي »المذهب ال�صيعي والديمقراطية« الذي نُ�صر في ت�صرين 

الثاني/نوفمبر 2003 )2(.

من وجهة نظر ال�صيعة، تتبلور الاإمامة ال�صيا�صية في حكم اأمير الموؤمنين 
علي بن اأبي طالب. جرى توثيق اإدارته بالتف�صيل في الكتب التاريخية وجُمعت 

دار  القاهرة:  ح�صن،  علي  عمار  )تقديم:  الحكم.  واأ�س�ل  الإ�سلام  علي.  الرازق،  عبد   )1(
الكتاب الم�صري، بيروت: دار الكتاب اللبناني، 2012(.

)2( »ت�صيع ودموكرا�صى«، مناظرة بين حاتم قادري ومح�صن كديور، �صحيفة يا�ش نو اليومية، 
عر�صه  در  دين  و�صيا�صت:  �صريعت  مح�صن،  كديور،  في  لاحقًا   ،2003 نوفمب  طهران، 
عمومى )ال�صريعة وال�صيا�صة: الدين في المجال العام(، كتاب اإلكتروني، 2009، 419-397. 
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البلاغة«  »نهج  يُعَدّر  منف�صل.  ب�صكل  الق�صيرة  وبياناته  ور�صائله  خطبه 
لل�صريف الر�صي)1( اأ�صهر موؤلفاته، منتقيًا اأعمال الاإمام علي بناءً على معيار 
فن البلاغة. بالاإ�صافة لم�سند اأمير الم�ؤمنين الإمام اأبي الح�سن علي بن 
اأبي طالب عليه ال�سلام الواقع في 27 مجلدًا)2(. اإن ق�صمًا غنيًّا من هذين 
الكتابين هو ما نطلق عليه الفكر ال�صيا�صي ال�صيعي اأو الاأخلاقيات ال�صيا�صية 
اأمر  البلاغة،  نهج  من   53 الر�صالة  هي  تف�صيلًا  الاأكثر  الوثيقة  ال�صيعية. 
ه على م�صر  ا ولاّر علي اإلى مالك بن حارث الاأ�صتر النّرخعي )بتاريخ 659( لمّر

واأعمالها.

في  )بما  والاإن�صاف  العدل  مبداأ  ال�صيعي  ال�صيا�صي  بالفكر  اأق�صد 
ذلك العدالة الق�صائية، والعدالة المالية(، والحقوق المتبادلة بين الحاكم 
الم�صلحة  غير  المعار�صة  و�صيا�صة  المبايعة،  عدم  في  والحق  والمحكوم، 

]عزلاء[، و�صيا�صة المعار�صة الم�صلحة.

وتعاليم  ال�صيعي،  الاإ�صلام  في  ال�صيا�صية  الاإمامة  اأ�صا�صيات  هي  هذه 
عليّر بن اأبي طالب هي جوهر المذهب ال�صيعي. اإنّر اأي نظرية اأو ممار�صة في 
الفقه واللاهوت والاأخلاقيات وتف�صير القراآن وتجميع الاأحاديث وتعليقاتها 
مع  تتعار�ش  ال�صيعي  المذهب  م�صمى  وال�صيا�صة تحت  والفل�صفة  والت�صوف 
ا اأن تعاليم علي ال�صيا�صية  تعاليم الاإمام علي غير مقبولة. من الوا�صح جدًّ
في  طالب  اأبــي  بن  علي  �صلطة  اإن  ال�صيعي.  ال�صيا�صي  الفكر  معايير  هي 
الاإ�صلام ال�صيعي قريبة من �صلطة القراآن وال�صنة النبوية في الاإ�صلام لجميع 
الثالث  للم�صدر  الحقيقي  المعنى  هو  وهذا  ال�صيعة.  فيهم  بما  الم�صلمين، 

للمعرفة الاإ�صلامية.

)1( اأف�صل طبعات نهج البلاغة ن�صرها علماء ال�صنة: محمد عبده و�صبحي �صالح.
م�سند  مجلدًا.   70 البيت  اأهل  الأئمة  م�سند  الله.  عزيز  الخبو�صاني  عطاردي،   )2(
27 مجلدًا.  اأبي طالب عليه ال�سلام.  اأبي الح�سن علي بن  الم�ؤمنين الإمام  اأمير 

)طهران: عطارد، 2007(.
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فكر علي بن اأبي طالب ال�صيا�صي
اأحاول في هذا الق�صم اأن اأقدم �صبعة اأمثلة معظمها من نهج البلاغة 

في الفكر ال�صيا�صي الرئي�صي لعلي بن اأبي طالب.

ــعُ  اأَوْ�ــصَ »الْــحَــقُّ  والمحكوم:  الحاكم  بين  المتبادلة  الحقوق  اأ- 
لاَّ جَرَى عَلَيْهِ،  فِ، لَايَجْرِي لاأَحَدٍ اإِ يَقُهَا فِي التَّنَا�صُ �صْ فِ، وَاأَ الاأ�صْيَاءِ فِي التَّوَا�صُ
وَلا يَجْرِي عَلَيْهِ اإِلاَّ جَرَى لَهُ، وَلَوْ كَانَ لاأَحَدٍ اأَنْ يَجْرِيَ لَهُ وَلا يَجْرِيَ عَلَيْهِ، لَكَانَ 
ذلِكَ خَالِ�صاً لِله �صُبْحَانَهُ دُونَ خَلْقِهِ، لِقُدْرَتِهِ عَلَى عِبَادِهِ، وَلِعَدْلِهِ فِي كُلِّ مَا 
هُ عَلَى الْعِبَادِ اأَنْ يُطِيعُوهُ«)1(. ذكر  هُ جَعَلَ حَقَّ ائِهِ، وَلكِنَّ رُوفُ قَ�صَ جَرَتْ عَلَيْهِ �صُ
علي تفا�صيل هذه الحقوق المتبادلة في ع�صره في خطبة اأخرى.)2( بداأت 
فل�صفة علي ال�صيا�صية بتعليم هذه الحقوق للنا�ش. الفكر ال�صيا�صي ال�صيعي 

هو موجهة نحو الحقوق.

ب- القابلية للخطاأ من الحاكم وحاجته اإلى الرقابة والإر�صاد العام: 
فِي  ةِ  الْبَقِيَّ مِنَ  وَاإِلَيْكُمْ  الِله  اإِلَى  نَفْ�صِي  لاإِخْرَاجِي  ثَنَاءٍ،  بِجَمِيلِ  عَلَيَّ  تُثْنُوا  »لَا 
بِمَا  تُكَلِّمُونِي  فَلَا  اإِمْ�صائِهَا،  مِنْ  بُدَّ  لا  وَفَرَائِ�شَ  اأَدَائِهَا،  مِنْ  اأَفْرُغْ  لَمْ  حُقُوقٍ 
ــظُ بِهِ عِنْدَ اأَهْــلِ الْبَــادِرَةِ،  ي بِمَا يُتَحَفَّ ظُوا مِـنِّ تُكَلَّمُ بِـــهِ الْـجَــبَابِرَةُ، وَلا تَتَحَفَّ
انَعَةِ، وَلا تَظُنُّوا بِيَ ا�صْتِثْقَالًا فِي حَقّر ٍ قِيلَ لِي، وَلا التِمَا�شَ  وَلا تُخَالِطُونِي بِالْـمُ�صَ
نْ يُعْرَ�شَ عَلَيْهِ،  نْ يُقَالَ لَهُ اأَوِ الْعَدْلَ اأَ هُ مَنِ ا�صْتَثْقَلَ الْـحَقَّ اأَ اإِعْظَامٍ لِنَفْ�صِي، فَاإِنَّ
ي  ، اأَوْ مَ�صُورَةٍ بِعَدْلٍ، فَاإِنِّ وا عَنْ مَقَالةٍ بِحَقٍّ كَانَ الْعَمَلُ بِهِمَا اأَثْقَلَ عَلَيْهِ، فَلَا تَكُفُّ
نْ اأُخْطِىءَ، وَلا اآمَنُ ذلِكَ مِنْ فِعْلِي، اإِلاَّ اأَنْ يَكْفِيَ الُله  لَ�صْتُ فِي نَفْ�صِي بِفَوْقِ اأَ
ي«)3(. تمثل هذه الخطبة دليلًا وا�صحًا جدًا على  مِنْ نَفْ�صِي مَا هُوَ اأَمْلَكُ بِهِ مِنِّ

)1( الر�صي. نهج البلاغة. الخطبة 216، �ش 333-332. 
)2( الر�صي. نهج البلاغة. الخطبة 34، �ش 79.

)3( الر�صي. نهج البلاغة. الخطبة 216، �ش 335.
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الخطاأ،  عن  مع�صومة  غير  منا�صب  ال�صيا�صي  والحكم  الموؤقتة  القيادة  اأن 
بغ�ش النظر عن اأن الحاكم هو النبي اأو الاإمام اأو اأي �صخ�ش اآخر. هذا هو 

معيار الاأخلاقيات ال�صيا�صية في الاإ�صلام ال�صيعي.

بعد اإدانة عزل ال�صلطة ال�صيا�صية عن المحكوم، برر الاإمام علي ذلك 
لَنَّ احْتِجَابَكَ  كدليل اآخر على عدم مع�صومية الوالي عن الخطاأ: »فَلَا تُطَوِّ
عِلْم  وَقِلَّةُ  يقِ،  ال�صِّ مِنَ  �صُعْبَةٌ  ةِ  عِيَّ الرَّ عَنِ  الْوُلَاةِ  احْتِجَابَ  فَاإِنَّ  تِكَ،  رَعِيَّ عَنْ 
مَا الْوَالِي  بِالْامُورِ، وَالْاحْتِجَابُ مِنْهُمْ يَقْطَعُ عَنْهُمْ عِلْمَ مَا احْتَجَبُوا دوُنَهُ... وَاإِنَّ
ا�شُ بِهِ مِنَ الْامُورِ، وَلَيْ�صَتْ عَلَى الْحَقِّ �صِمَاتٌ  بَ�صَرٌ لَا يَعْرِفُ مَا تَوَارَى عَنْهُ النَّ

دْقِ مِنَ الْكَذِبِ«)1(. رُوبُ ال�صِّ تُعْرَفُ بِهَا �صُ

ج- الإدارة المبنية على الرحمة والمغفرة لكل النا�ص دون اأي 
بِهِمْ،  لَهُمْ، وَاللُّطْفَ  ةَ  ةِ، وَالْـمَحَبَّ عِيَّ حْمَةَ لِلرَّ قَلْبَكَ الرَّ تمييز ديني: »وَاأَ�صْعِرْ 
لَكَ فِي  اأَخٌ  ا  اإِمَّ نْفَانِ:  هُمْ �صِ نَّ فَاإِ اأَكْلَهُمْ،  تَغْتَنِمُ  ارِياً  عَلَيْهِمْ �صَبُعاً �صَ تَكُونَنَّ  وَلَا 
الْعِلَلُ،  لَهُمُ  وَتَعْرِ�شُ  لَلُ،  الزَّ مِنْهُمُ  يَفْرُطُ  الْخَلْقِ،  فِي  لَكَ  نَظِيرٌ  ا  وَاإمّر ينِ،  الدِّ
فْحِكَ«)2(.  وَ�صَ عَفْوِكَ  مِنْ  فَاأَعْطِهِمْ  وَالْخَطَاَ،  الَعَمْدِ  فِي  اأَيْدِيهِمْ  عَلَى  يُوؤْتَى 
اأو  لل�صيعة  لي�ش فقط  الدولية،  الاإن�صان  الم�صاواة في حقوق  اأ�صا�ش  هذا هو 
الاإن�صان  جمعاء،  للب�صرية  ولكن  الموحدين،  اأو  الكتاب  اأهل  اأو  الم�صلمين 

كاإن�صان: »اإن اأنتم اإلا ب�صر مثلنا«. 

الطبقة  ور�صا  العام  والراأي  والعدالة  بالحقوق  يتعلق  فيما  د- 
اأَوْ�صَطُهَا  اإِلَيْكَ  الو�صطى والهتمام بالطبقة الدنيا: »وَلْيَكُنْ اأَحَبَّ الْامُورِ 
ةِ  الْعَامَّ �صُخْطَ  فَاإِنَّ  ةِ،  عِيَّ الرَّ ى  لِرِ�صَ وَاأَجْمَعُهَا  الْعَدْلِ،  فِي  هَا  وَاأَعَمُّ  ، الْحَقِّ فِي 

)1( الر�صي. نهج البلاغة. الر�صالة 53، �ش 441.
)2( الر�صي. نهج البلاغة. الر�صالة 53، �ش 428-427.
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 .... ةِ  الْعَامَّ ى  رِ�صَ مَعَ  يُغْتَفَرُ  ةِ  الْخَا�صَّ �صُخْطَ  نَّ  وَاإِ ةِ،  الْخَا�صَّ ى  بِرِ�صَ يُجْحِفُ 
ةِ،  الْامَّ مِنَ  ةُ  الْعَامَّ لِلْاعْدَاءِ،  ةُ  وَالْعُدَّ الْمُ�صْلِمِينَ،  وَجِمَاعُ  ينِ،  الدِّ عَمُودُ  مَا  وَاإِنَّ
للا�ستراتيجية  ركائز  اأربع  هناك  مَعَهُمْ«.)1(  وَمَيْلُكَ  لَهُمْ،  غْوُكَ  �صِ فَلْيَكُنْ 
ال��سطى.  والطبقة  العام  والــراأي  والعدالة  الحق�ق  ال�صيا�صية:  ال�صيعية 
الدنيا)2(.  للطبقة  اإ�صافية  وخطة  خا�ش  قلق  م�صدر  هو  الخام�ش  الركن 
ةٌ لَا يُوؤْخَذُ  �شَ اأُمَّ وروى اأنه �صمع ر�صول الله  يقول في غير موطن: »لَنْ تُقَدَّ
لاأي  الدائم  المبداأ  هو  هذا  مُتَعْتِع)3(«.  غَيْرَ  الْقَوِيِّ  مِنَ  هُ  حَقُّ فِيهَا  عِيفِ  لِل�صَّ

�صيا�صة با�صم ال�صيعة اأو الاإ�صلام.

هـ- حُرمة قدا�صة اإبرام العهود وخا�صة مع العدو. بعد الت�صجيع 
ال�صيا�صي  للفكر  دائــم  اآخــر  مبداأ  عن  علي  الاإمــام  ر  يعبّر ال�صلح)4(،  على 
ةً،  ذِمَّ مِنْكَ  لْبَ�صْتَهُ  اأَ اأَوْ  عُقْدَةً،  لَكَ  عَدُوّر  وَبَيْنَ  بَيْنَكَ  عَقَدْتَ  »وَاإِنْ  الاإ�صلامي: 
ـــةً  جُنَّ نَـفْ�صَــكَ  وَاجْعَلْ  بِالْامَـــانَةِ،  تَـــكَ  ذِمَّ وَارْعَ  بِالْوَفَـــاءِ،  عَهْـــدَكَ  فَحُـــطْ 
�صدُّ عَلَيْهِ  ا�شُ اأَ هُ لَيْ�شَ مِنْ فَرَائِ�شِ الِله عزوجلّر �صَيْءٌ النَّ نَّ دُونَ مَا اأَعْطَيْتَ، فَاإِ
اجْتِماعاً، مَعَ تَفْرِيقِ اأَهْوَائِهِمْ، وَتَ�صْتِيتِ اآرَائِهِمْ، مِنَ تَعْظيمِ الْوَفَاءِ بِالْعُهُودِ«.)5( 
اإن عقد الدولة مع الرعايا هو عهد اآخر �صمن هذا المبداأ القيم؛ اإذ اإن العقد 

الاجتماعي هو اأ�صا�ش الدولة القومية (nation-state) الحديثة.

ــاكَ  »اإِيَّ الأبرياء:  لحياة  العالية  والحماية  الحياة  قد�صية  و- 
هُ لَيْ�شَ �صَيْءٌ اأَدْعَى لِنِقْمَة، وَلَا اأَعْظَمَ لِتَبِعَة،  مَاءَ وَ�صَفْكَهَا بِغَيْرِ حِلِّهَا، فَاإِنَّ وَالدَّ
وَالُله  هَا،  حَقِّ بِغَيْرِ  مَاءِ  الدِّ �صَفْكِ  مِنْ  ة،  مُدَّ وَانْقِطَاعِ  نِعْمَة،  بِزَوَالِ  اأَحْرَى  وَلَا 

)1( الر�صي. نهج البلاغة. الر�صالة 53، �ش 429.
)2( الر�صي. نهج البلاغة. الر�صالة 53، �ش 439-438.

)3( الر�صي. نهج البلاغة. الر�صالة 53، �ش 440.

)4( الر�صي. نهج البلاغة. الر�صالة 53، �ش 442.
)5( الر�صي. نهج البلاغة. الر�صالة 53، �ش 443-442.
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مَاءِ يَوْمَ الْقِيَامةِ،  �صُبْحَانَهُ مُبْتَدِىءٌ بِالْحُكْمِ بَيْنَ الْعِبَادِ، فِيَما تَ�صَافَكُوا مِنَ الدِّ
يَنَّ �صُلْطَانَكَ بِ�صَفْكِ دَم حَرَام«)1(. هذا هو اأ�صا�ش الاأمن والاأمان في  فَلَا تُقَوِّ

اأي مجتمع، واأحد مبادئ الفكر ال�صيا�صي ال�صيعي. 

ز- حرية التعبير عن الراأي ركنٌ اأ�صا�صيّ في الفل�صفة ال�صيا�صية 
قال رجل  لاأ�صحابه،  بن�صيحة  اأبي طالب  بن  توجه علي  اأن  بعد  ال�صيعية: 
 : من الخوارج: « قاتله الله، كافرًا ما اأفقهه! فوثب القوم ليقتلوه. فقال
، اأَوْ عَفْوٌ عَنْ ذَنْبٍ.«)2(. اأحد الخوارج يتهم الحاكم  مَا هُوَ �صَبٌّ بِ�صَبٍّ »رُوَيْداً؛ اإِنَّ
بـ »الزندقة«، وعلي يرف�ش اأي عقوبة لهذه الاإهانة. كان هذا ت�صرفًا اأعزلًا، 
ورد الفعل ال�صحيح للحاكم هو المغفرة اأو الرد اللفظي. هذا هو اأف�صل دفاع 

عن حرية التعبير.

ا�صت�صهد الموؤرخون بمن لم يبايع الاإمام علي)3(؛ اإذ لم يواجه اأي منهم اأي 
نوع من ال�صعوبات اأثناء قيادته. لم يتم قطع رواتبهم من الاأموال العامة، تمامًا 
مثل اأي �صخ�ش اآخر، وكلهم ماتوا لاأ�صباب طبيعية. هذا جانب اآخر من جوانب 
نفهم  اأن  يمكننا  وبعده،  قبله  الخلافة  ب�صيا�صة  قارنّراها  اإذا  ال�صيا�صية.  الحرية 

اأهمية هذا المبداأ ال�صيا�صي.

2. العدل، العن�صر المذهبي الثاني في الفكر ال�صيا�صي ال�صيعي
ال�صنة  بين  الم�صتركة  الاأر�ــصــيــة  كانت  الثانية  المذهبية  النقطة 
مفهومًا  يمثل  العدل  اأن  من  الرغم  على  العدليّرة.  ي�صمون  الذين  المعتزلة 

)1( الر�صي. نهج البلاغة. الر�صالة 53، �ش 443.

)2( الر�صي. نهج البلاغة. حكمت 420، �ش 550.
)3( المفيد، محمد بن محمد بن النعمان. النّ�سرة ل�سيّد العترة في حرب الب�سرة. م��س�عة 

ال�سيخ المفيد. )قم: دار المفيد، 2010(، 1: 100-94.
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دينيًا مقد�صًا)1(، اإلا اأنه كان في نف�ش الوقت حجر الزاوية في المو�صوعية 
الاأخلاقية، وارتباطها بالفكر ال�صيا�صي كان �صرورة وجود حاكم عادل ودولة 
يمكن  الحكومات  عدالة  فاإن  بديهيًّا،  مفهومًا  الله  عدالة  كانت  اإذا  عادلة. 

ا.  فهمها من خلال العقل الب�صري والفطرة ال�صليمة اأي�صً

�صمان  هي  ال�صيا�صة  في  المذهبية  النقطة  لهذه  الرئي�صية  النتيجة 
الحق في الاحتجاج والثورة اأو المعار�صة الم�صلحة �صد حاكم ظالم/ فا�صد. 
هذا الحق هو اأحد �صروريات الفل�صفة ال�صيا�صية ال�صابقة ل�صروط الحاكم. 
التالي:  النحو  على  هنا  ال�صنية)3(  والفتاوى  الاأحاديث)2(  تلخي�ش  ويمكن 
وجوب الطاعة والخ�صوع للحاكم، ولو كان ظالمًا وفا�صقًا، ولا يجوز التمرد 
عليه. لا يتورط الحاكــم في الف�صق والظــلم وانتهــاك الحقـــوق، ولا يُعــزل، 

ولا يجوز التمرد عليه اأو الثورة �صده. 

 George E. Reason) العقل والنقل في الأخلاقيات الإ�سلامية.  انظر حوراني، جورج.   )1(
 and Tradition in Islamic Ethics. Cambridge: Cambridge University Press,
7: المعتزلة. )قم:  3. الجزء  بُح�ث في الملل والنحل. المجلد  2007)؛ وال�صبحاني، جعفر. 

موؤ�ص�صة الاإمام ال�صادق، 2006( �ش 646-219.
)2( انظر م�صلم بن الحجاج. �سحيح م�سلم )الريا�ش: دار الطيبة، 2006(، المجلد 3، كتاب 
الامارة، الق�صم 13: 1847، 12: 1846، 8: 1840، 17: 1855، 16: 1854، 13: 1848، 13: 
 ،)1979 المعرفة،  دار  )بيروت:  الخراج.  كتاب  ابراهيم.  بن  يعقوب  يو�صف  اأبو  1851؛ 
�صفحة 10؛ اأبو داود، �صليمان بن الاأ�صعث. �سنن اأبي داود، كتاب الجهاد، باب الغزو مع 

اأئمة الجور. )دم�صق: دار الر�صالة العالمية، 2009(.
بيروت:  حيدر،  اأحمد  )تحقيق:  الدلئل  وتلخي�ش  الأوائل  تمهيد  الباقلاني،  انظر   )3(
ال�سلطانية  الأحكام  الفراء الحنبلي،  اأبو يعلى  478؛   ،)1987 الثقافية،  الكتب  موؤ�ص�صة 
)بيروت: دار الكتب العلمية، 2000(، 20. القدامة المقد�صي، عبد الله بن اأحمد، المغني 
)تحقيق عبد الله بن عبد المح�صن التركي، وعبد الفتاح محمد الحلو، الريا�ش: دار عالم 
بن محمد،  اأحمد  ربه  عبد  ابن  13:14؛   ،1622 م�صاألة  كتاب الجهاد،   .)1997 الكتب، 
 .2:203  .)1983 العلمية،  الكتب  دار  بيروت:  قميحة،  محمد  )تحرير  الفرید.  العقد 
لمزيد من الم�صادر، انظر: الج�صا�ش، اأحمد بن علي. اأحكام القراآن. )تحقيق: محمد 
والماوردي، علي  1:87؛   .)1992 العربي،  التراث  اإحياء  دار  ال�صادق قمحاوي، بيروت: 
بن محمد. الأحكام ال�سلطانية وال�لیات الدینية. )تحقيق اأحمد جاد، القاهرة: دار 

الحديث، 2006(، 42.
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تعتمد الاأدبيات ال�صيعية على هذا الحديث النبوي الذي رواه كلّر من 
ال�صيا�صة  ت�صع  الخالق«)1(.  مع�صية  في  لمخلوق  »لا طاعة  وال�صيعة:  ال�صنة 
مواجهة  في  الاعتبار  بعين  المنكر  عن  والنهي  بالمعروف  الاأمــر  ال�صيعية 
الحاكم الظالم وفق درجات مترتبة، اأي: تغيير المنكر بالقلب ثم بالل�صان، 
وا�صتخدام  للثورة  الاأمر  ي�صل  حتى  )ج�صديًّا(،  باليد  الثالثة  الدرجة  وفي 
ال�صلاح. اإن الحاكم الظالم مرفو�ش، وحكمه غير �صرعي، والطاعة لاأوامره 
الاآثمة محرمة، ون�صرته باأي حال من الاأحوال حرام اإلا في رفع الاأذى عن 

المظلوم)2(.

والمثال الرئي�صي لهذا التعليم هو الاإمام الح�صين بن علي )680-626(، 
حفيد النبي والاإمام ال�صيعي الثالث الملقب ب�صيد ال�صهداء. ا�صت�صهد الح�صين 
72 فردًا  61 هـ( مع  في مجزرة كربلاء في عا�صوراء )العا�صر من محرم 
واأ�صحابه  الح�صين  الاإمام  على  الحداد  مرا�صم  تعتبر  واأ�صحابه.  اأهله  من 
في محرم كل عام من اأكثر الطقو�ش ال�صيعية �صعبيةً. كان لا�صت�صهاد الاإمام 
الح�صين اأثر عميق على المجتمع ال�صيعي ب�صكل عام وعلى ال�صيا�صة ال�صيعية 
ب�صكل خا�ش. لقد كانت م�صدر اإلهام لحركات المقاومة المختلفة والثورات 
الح�صين يعرفهما  اأذكر مقولتين م�صهورتين للاإمام  ال�صيعة)3(.  تاريخ  عبر 
اعتبارها  يمكننا  التي  لتعاليمه  الحية  العنا�صر  هي  هذه  �صيعي،  م�صلم  كل 

ا اأحد اأ�صا�صيات الفل�صفة ال�صيا�صية في الاإ�صلام ال�صيعي. اأي�صً

تف�سيل  بن الح�صن،  العاملي، محمد  500؛ الحر   ،165 البلاغة، حكمت  نهج  الر�صي،   )1(
و�سائل ال�سيعة اإلى تح�سيل م�سائل ال�سریعة. )قم: موؤ�ص�صة اآل البيت لاإحياء التراث، 
1994(، كتاب الاأمر بالمعروف والنهي عن المنكر، الباب 11، حديث 7، 16: 15. وقريب 

منه في �سحيح البخاري، المغازي 4340. �سحيح الم�سلم، الاإمارة 18: 1839 و18: 1.
درا�سات في ولیة الفقيه وفقه الدولة الإ�سلامية  اآبادي،  المنتظري، ح�صين علي نجف   )2(

)قم: مكتب الاإعلام الاإ�صلامي، 1988(، 1: 595-594.
التعبدیة  الج�انب  درا�سة  الإ�سلام:  في  التع�ی�سية  المعاناة  محمود.  اأيوب،  اإلى  انظر   )3(

لعا�س�راء في ال�سيعة: 
Ayoub, Mahmoud. Redemptive suffering in Islam: a study of the devotional 
aspects of Ashura in Twelver Shi’ism. (New York: Mouton Publishers, 1978).
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القا�صم محمد بن  اأبي  اأخيه  الاأول هو رد فعله على ن�صيحة  القول 
علي بن اأبي طالب الحنفية )637-701(: »يا اأخي! والله! لو لم يكن في 
الدنيا ملجاأ ولا ماأوى، لما بايعت يزيد بن معاوية اأبدًا... واأني لم اأخرج 
الاإ�صلاح  لطلب  خرجت  واإنما  ظالمًا،  ولا  مف�صدًا،  ولا  بطرًا،  ولا  اأ�صرًا، 
اآمر بالمعروف واأنهى عن المنكر، واأ�صير ب�صيرة  اأن  اأريد  اأمة جدي،  في 
جدي واأبي علي بن اأبي طالب«)1(. ي�صير قول الح�صين اإلى الحق في عدم 
المبايعة، وخا�صة لحاكم ظالم، �صعيًا للاأمر بالمعروف والنهي عن المنكر 

 . واتباع نهج الر�صول

اأو�صح الاإمام الح�صين ق�صده بروايـــة ما �صمعـــه مبـا�صرة من جــده: 
م�صتحلاًّ  جائرًا  �صلطانًا  راأى  من  قال:    الله  ر�صول  اإن  النا�ش،  اأيها  »يا 
الله  عباد  في  يعمل  الله  ر�صول  ل�صنة  مخالفًا  الله،  لعهد  ناكثًا  الله  لحرم 
ا على الله اأن يدخله  بالاإثم والعدوان، فلم يغير عليه بقول ولا فعل كان حقًّ
مدخله ]النار[. وقد علمتم اأن هوؤلاء القوم ]موالو الطاغية[ قد لزموا طاعة 
الحدود،  وعطلوا  الف�صاد  واأظهروا  الرحمن،  طاعة  عن  وتولوا  ال�صيطان، 

وا�صتاأثروا بالفيئ، واأحلوا حرام الله، وحرموا حلاله«)2(.

اأن يكون �صعي كل م�صلم هو اتباع النبي  وفقًا للاإمام الح�صين، يجب 
الاأ�صا�صية  التعاليم  من  واحــدة  الذهبية  الحكمة  هــذه  تعتبر   . محمد 
والاأثــر،  بالاإمكانية  م�صروط  الديني  الواجب  هذا  لكن  ال�صيعي،  للاإ�صلام 
قول  وعلمائه  ال�صني  للمجتمع  لكن  ال�صيعي)3(،  الفقه  في  مو�صوف  هو  كما 
اآخر. لا يرى اأبو حامد الغزالي، وهو من ابرز علماء اللاهوت والفقه ال�صني 

دار  بيروت:  �صيري،  علي  )تحقيق  الفت�ح.  كتاب  اأحمد،  محمد  اأبو  الكوفي،  اأعثم  ابن   )1(
الاأ�صواء، 1991(. 5: 2.

)2( الطبي، اأبو جعفر محمــــد بن جرير، تـــــاریخ الر�ســـل والمــل�ك، تــاریخ الطبري. 7: 300؛ 
ابن الاأثير، علي بن محمد. الكامل في التاریخ. )تحقيق اأبو الفداء عبد الله بن القا�صي، 

بيروت: دار الكتب العلمية، )1987(. 3: 408(.
)3( اأبواب كتاب الاأمر بالمعروف والنهي عن المنكر.
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جواز لعن يزيد بن معاوية )646-683( الخليفة الاأموي الثاني، ب�صبب قتل 
الح�صين، ولا يجوز اأن تن�صب اإحدى الكبائر لم�صلم دون التحقق!)1( هاتان 
م�صتحيل  ال�صيعي  ال�صيا�صي  الفكر  فهم  اإن  مختلفتان،  �صيا�صيتان  فل�صفتان 
دون الاأخذ بعين الاعتبار عقيدة العدالة وتبعاتها مثل الحق في الثورة �صد 
الحكام الظالمين، وهو ما تبلور في اأقوال الح�صين بن علي وتعاليمه. لي�ش 
المحورية،  النقطة  والعلماء حول هذه  ال�صيعي  المجتمع  بين  هناك خلاف 
فكرة  جوهر  دون  من  ال�صيعي  ال�صيا�صي  الفكر  اأن  بو�صوح  القول  واأ�صتطيع 

العدالة ومبادئ الح�صين بن علي وتعاليمه لا معنى ولا اأ�صا�ش له.

3. الفكر ال�صيا�صي ال�صيعي بعد غيبة الأئمة)2)
ت�صمى هذه الفترة بالغيبة الكبرى وبداأت في عام 941. امتدت لاأحد 
ع�صر قرنًا حتى الوقت الحا�صر وكانت مليئة بالتنوع في النظرية ال�صيا�صية. 

يمكن ت�صنيف مقاربات علماء ال�صيعة في ال�صيا�صة اإلى خم�ش مراحل.

المرحلة الأولى: النظرية غير ال�صيا�صية لـ »ولية الفقهاء«
قبل ال�صفويين )941-1501(، كان ال�صغل ال�صاغل لل�صيعة هو حماية 
هويتهم وانتظار خروج الاإمام المهدي من الغيبة لن�صر العدل في جميع اأنحاء 
فقد  واقت�صاديًا،  واجتماعيًا  ثقافيًا  مختلفة  اأقلية  ال�صيعة  وباعتبار  العالم. 

اآفات  كتاب  المهلكات،  ربع  الدین،  عل�م  اإحياء  محمد.  بن  محمد  حامد  اأبو  الغزالي،   )1(
الل�صان، )تحقيق عبد الرحيم بن ح�صين الحافظ العراقي، دار الكتاب العربي(، 9:19. 
الرد  الجوزي،  ابن  انظر  اآخر،  منظر  من  النقطة  هذه  حول  ال�صني  التف�صير  من  لمزيد 
على المتع�سب العنيد المانع من ذم یزید. )تحقيق هيثم عبد ال�صلام محمد، بيروت: دار 
الكتب العلمية، 2005(. والتفتازاني �صعد الدين. �سرح المقا�سد. )تحقيق عبد الرحمن 

عميرة، قم: ال�صريف الر�صي، 1988(. 5:31.
)2( يمكن العثور على المعلومات المو�صعة لهذا الق�صم في هذا المقال: كديور، مح�صن. »الاإ�صلام 
ال�صياقات  عب  الدين  مقارن-  منظور  من  العلمانية  في:  �صيعي«  منظور  من  والدولة 

ال�صيا�صية، تحقيق جوناثان لوران�ش:
Kadivar, Mohsen. “Islam and the State from a Shi’ite Perspective” in 
Secularism in Comparative Perspective - Religion across Political Contexts, 
edited by Jonathan Laurence, Berlin: Springer, 2022 (forthcoming).
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المت�صامحين  ال�صنة غير  الحُكام  اإدارات  كبير من  ل�صغط  يتعر�صون  كانوا 
اأول نظرية اجتماعية لل�صيعة في هذه  على الاطلاق. و�صع الفقهاء ال�صيعة 
اأن  الوا�صح  من  الفقهاء.  ولاية  با�صم  هويتهم  على  للحفاظ  ال�صتة  القرون 
النظرية اقت�صرت على مجالين من مجالات ال�صريعة: الف�صل في المجتمع 
اجتماعيًّا)1(.  ال�صرورية  الح�صبيّرة  الاأمور  اإلى  بالاإ�صافة  ال�صيعي وعلاقاته، 
اأي معنى  اإن ولاية الفقهاء في الاأمور الح�صبيّرة لم يكن لها  بكلمات اأخرى، 

�صيا�صي ولم تكن نظرية للدولة في هذه الفترة.

المَلَكية  والنيابة  ال�صرعيات  على  الفقهاء  ولية  الثانية:  المرحلة 
لل�صلطان ال�صيعي في العرفيات

في  تحول  نقطة  اإيران  في  ال�صفوية )1736-1501(  الحقبة  �صكلت 
ال�صيعي. فقد تغيرت عدة عوامل وكانت ال�صلالة الحاكمة  ال�صيا�صي  الفكر 
�صيعية. تحول غالبية الاإيرانيين من ال�صنة اإلى المذهب ال�صيعي  في القرن 
ال�صاد�ش ع�صر، واأ�صبح الاإ�صلام ال�صيعي دين الدولة في اإيران منذ المملكة 
وعينت  م�صلحة  بقوة  ال�صلطة  اإلى  الحاكمة  ال�صلالة  هذه  جاءت  ال�صفوية. 
الفقهاء ال�صيعة لوظائف دينية مختلفة. ب�صبب جودة الخدمات الدينية التي 
قدمها الملوك ال�صفويين، كان الفقهاء ال�صيعة ي�صككون في ت�صنيفهم على 
اأنهم حكام ظالمون. حدث تحول جوهري من المثالية اليوتوبية التجريدية 
في  ال�صائدة  ال�صيا�صية  النظرية  كانت  ال�صيا�صية.  البراغماتية  نوع من  اإلى 
هذه الفترة هي ولاية الفقهاء في ال�صرعيات وملكية ال�صلطان ال�صيعي )ذات 
ال�صوكة( في العرفيات. ورغم اأن هذه النظرية طُبقت بالكامل ولم يرف�صها 
ث البارز في هذا الع�صر،  الفقهاء، اإلا اأنها لم تذكر في كتب الفقه. كان المحدّر
محمد باقر المجل�صي )1627-1699(، اأول رجل دين �صيعي طرح هذه النظرية 

)1( انظر ال�صيخ الطو�صي محمد بن الح�صن. النهایة في مجرّد الفقه والفتاوى )بيروت: دار 
الكتاب العربي، 1980(. 300-299.
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عن  الدين  ف�صل  فر�صية  على  تقوم  مزدوجة  نظرية  هذه  كانت  كتبه)1(.  في 
ال�صيا�صة، وكذلك التعاي�ش والاحترام المتبادل. كانت �صلطة ال�صلاطين تفوق 

�صلطة الفقهاء في هذا الع�صر. 

المرحلة الثالثة: الوليـــــة العامـــــة للفقهــــاء والنيابـــة المَلَكيـــة 
لل�صلطان ال�صيعي

ال�صفويين  �صقوط  بين  ما  الممتدة  الفترة  عن  الثالثة  المرحلة  ر  تعبّر
الخلا�صة  الع�صرين.  القرن  اأوائل  في  الد�صتورية  الحركة  حتى   1736 عام 
الرئي�صية من هذه الفترة هي ازدياد ال�صلطة الاجتماعية »العملية« للفقهاء، 
من  الانتقال  اأي  ا،  اأي�صً »نظريًا«  �صلطتهم  نطاق  ات�صاع  بال�صرورة  يعني  ما 
الاأمور الح�صبيّرة )ال�صوؤون ال�صرورية اجتماعيًا( اأو ال�صرعيات اإلى »المجال 
العام  المجال  في  النا�ش  على  الولاية  تعتبر  الثالثة،  المرحلة  في  العام«. 
-نظريًا- هي واجبًا ح�صريًا للفقهاء، بحيث يمتلكون حق التدخل في �صوؤون 
في  للفقهاء  العامة  الولاية  نظرية  كانت  دينية.  اأولوية  باعتباره  الاآخرين 
الثامن ع�صر،  القرن  في  القاجاري  الع�صر  في  ال�صائدة  العام هي  المجال 
ال�صلاطين.  �صلطة  ال�صيعة وتجاوزت �صلاحياتهم  الفقهاء  عندما زاد عدد 
عوا مَلَكيّرة ال�صلطان واأذنوا له بالجهاد)2(. بالاإ�صافة  كان الفقهاء هم من �صرّر
اإلى اإدارة ال�صوؤون الدينية، كانت اإدارة ال�صوؤون الدنيوية تجري باإذن الفقهاء 
كتابه  في   )1829-1771( النراقي  اأحمد  من  كلٌ  دافع  اإ�صرافهم.  وتحت 

)1( المجل�صي، محمد باقر، عين الحياة، )تحقيق ال�صيد مهدي الرجائي، قم، اأنوار الهدى، 
الاإ�صلامية،  التراث  اإحياء  دار  )بيروت:  الأن�ار،  وبحار  و290-291؛   282  :2  ،)2003

1983(، 52: 237-238، و243.
)2( على �صبيل المثال، كا�سف الغطاء، جعفر بن خ�صر)1743-1812( المقيم في النجف في رحلته 
اإيران اأعطى فتح علي �صاه ملك قاجار الاإذن الر�صمي لجهاد الكفار، وتعبئة الجنود،  اإلى 
وجمع ال�صرائب والزكاة من النا�ش لتنظيم جي�صه. اأ�صدر فتوى للجهاد في الحرب الاأولى 
عن  الغطاء  ك�سف  خ�صر.  بن  جعفر  الغطاء  كا�صف   .)1813-1803( ورو�صيا  اإيران  بين 

مبهمات ال�سریعة الغراء. )قم: بو�صتان كتاب، 2001(، 4: 333.
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جــ�اهر  كتابه  في  النجفي )1849-1785(  الأیام)1(ومحمد ح�صن  ع�ائد 
النظرية  اإن  النظرية.  هذه  عن  بقوة  الإ�سلام)2(  �سرائع  �سرح  في  الكـلام 
ال�صيا�صية ال�صائدة في هذه الفترة عمليًا هي »الولاية العامة للفقهاء والنيابة 
المَلَكيّرة لل�صلطان ال�صيعي«، حيث تكون نيابة ال�صلطان �صكلية اأكثر منها فعلية.

ومع ذلك، عار�شَ ال�صيخ الاأعظم مرت�صى الاأن�صاري )1864-1800(، 
اأ�صهر تلاميذ النراقي والذي تعتمد موؤلفاته في الفقه والاأ�صول ككتب للح�زات 
اأن  معتبرًا  العامة،  ال�صوؤون  في  للفقيه  العامة  للولاية  اأ�ستاذه  تف�صير  العلمية، 
الاأدلة المتاحة لا تدعم فكرة اأن دورهم تجاوز اإ�صدار الفتاوى والولاية الق�صائية 

واإدارة ال�صوؤون ال�صرعية.)3( 

المرحلة الرابعة: �صرعيّة الحكومة الد�صتوريّة من دون اإذن الفقهاء
العلماء   ،1911-1891 الاإيرانية  الد�صتورية  الرابعة،  المرحلة  قت  فرّر
الد�صتورية  رف�صوا  الذين  الفقهاء  اأ�صهر  من  ومعار�صين.  موؤيدين  بين  ما 
نــوري  ال�صيـخ ف�صـــل الله  اأ�صلوب حكم غربي ومعادٍ للاإ�صلام هو  اأنها  على 
ومَلَكيّرة  ال�صرعيات  في  الفقيه  بولاية  يوؤمن  كــان  الــذي   )1909-1843(
هم  الد�صتورية  للحركة  الروحيون  القادة  كــان  العرفيات.  في  ال�صلطان 
نفوذًا  واأكثرهم  اأ�صهرهم  ومن  النجف،  في  الاإيرانية  ال�صيعية  المرجعيات 
الاآخوند محمد كاظم الخرا�صاني )1839-1911( الذي اأعُتبر كتابه كفایة 
الحا�صر.  الوقت  حتى  العليا  ال�صيعية  الدينية  للمدار�ش  مرجعًا  الأ�ــســ�ل 
الغَيْبة.  اأفكاره المميزة ا�صتحالة »الدولة الاإ�صلامية« في زمن  اإحدى  كانت 
والدولة   )Legitimate الد�صتورية )الم�صروع  الدولة  بين  الخرا�صاني  ميز 
للحكام  المطلق  الحكم  �صراحةً  واأدان  )الم�صروعة(،  الدينية/الاإ�صلامية 

)1( النراقي، اأحمد بن محمد مهدي. ع�ائد الیام. )بيروت، دار الهادي 2000( 2:93.
الن�صر  موؤ�ص�صة  )قم،  الإ�سلام  �سرائع  �سرح  في  الكلام  ج�اهر  ح�صن،  محمد  النجفي،   )2(

الاإ�صلامي، 2012(، 22: 677.
)3( الاأن�صاري، مرت�صى، المكا�صب، )قم، مجمع الفكر الإ�سلامي، 1999(، 3: 560-545.
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غير المع�صومين عن الخطاأ باعتباره غير �صرعي وغير اإ�صلامي. بالن�صبة 
ل  للخرا�صاني، فاإن ال�صرط الاأ�صا�صي لم�صروعية الحكم هو العدل الذي ي�صكّر

نتاج الوعي العام ومراقبة وتوزيع ال�صلطة ال�صيا�صية.
يقوم الفكر ال�صيا�صي المُبتكَر للخرا�صاني على الرف�ش المطلق لولاية 
في  ال�صرع  اأوجبه  وما  الظلم  دفع  �صرورة  من  انطلاقًا  ال�صيا�صية،  الفقيه 
الاأمر بالمعروف والنهي عن المنكر. لم يوؤمن الخرا�صاني باأي »حق اإ�صافي« 
ال�صيا�صيين  ام  الحكّر الفقهاء  يكون  اأن  يقبل  ولم  العام  المُلك  في  للفقهاء 
زمنيًا  محددًا  حكمًا  ت�صمل  �صيا�صي  دور  اأي  �صرعية  اأن  يعتقد  كان  للبلاد. 
الفقيه  بين  قانوني  فــرق  يوجد  لا  اإذنــهــم.  يتطلب  ولا  الفقهاء  يتراأ�صه  لا 
وال�صخ�ش العــادي في المجــال العام )نهــج الم�صـــاواة(. بكلمــات اأخــرى، 
عن  يختلف  الفقه  لاأن  وحكمها،  البلاد  اإدارة  في  الفقه  معرفة  ي�صترط  لا 

العلوم ال�صيا�صية و�صوؤون الاإدارة)1(.
حول  فكرته  وراجع  الخرا�صاني  ج  روّر والنهائية،  اللاحقة  اأعماله  في 
�صدرت  التي  ال�صهيرة  الفتاوى  ذكرت  الح�صبية.  �صياق  في  الفقهاء  اأولوية 
عن  نعبّرر  »باخت�صار،  النجف:  في  اأخريين  �صيعيتين  مرجعيتين  وعن  عنه 
الواجب الفعلي لجميع الم�صلمين باأن ال�صوؤون الدنيوية والح�صبية توكل اإلى 
عقلاء الم�سلمين وثقاة الم�ؤمنين في زمن الغَيْبة، وهو ما تبلور في فكرة 
البرلمان«)2(، حيث اعترف الخرا�صاني بتمثيل المواطنين في البرلمان في 

�صوؤون الح�صبية المو�صعة بدلًا عن الفقهاء. 

الفكري  الأ�سا�ش  مقالت  مجم�عة  في  للخرا�صاني«  ال�صيا�صي  »الفكر  كديور،  مح�صن   )1(
الخرا�ساني،  كاظم  محمد  الله  اآیة  ذكرى  الأیرانية،  الد�ست�ریة  لث�رة  والجتماعي 
طهران، 29 دي�صمب 2003، اللجنة البحثية للاحتفال بمرور ماأة عام على الثورة الد�صتورية، 
جامعة طهران، المحرر: عزارمة �صنجاري، طهران: معهد البحوث والتنمية الاإن�صانية 2004، 
�ش 215-259. )اندي�صه �صيا�صى اآخوند خرا�صانى در م ج م �عه  م ق الت  ه م ای �ش  ب رر�س ى  
م ب ن اى  ف ك رى  واج ت م اع ي  م �س روطي ت  ای ران  ب زرك دا�س ت  اآی ت ال ل ه  م ح م دك اظم  خ را�س ان ى( . 
أخوند  أعمال  في  سياسية  بيانات  السياسية:  الخراساني  فلسفة  محسن،  كديور،   (((
ملا محمد كاظم الخراساني )سیاست نامه خراسانی: قطعات سیا�سی در آثار آخوند 

ملامحمدكاظم خراسانی(، طهران، منشورات كویر، 008)، 15).
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في  ا  اأي�صً مهمًا  مفكرًا  النائيني )1936-1860(،  كان محمد ح�صين 
هذا الع�صر، واأحد اأكثر زملاء الخرا�صاني تميزًا. كتب النائيني اأهم كتاب 
وتنزیه  الأمـــة  »تنبيه  عنوانه  �صيعية،  نظر  وجهة  من  بالد�صتورية  ينادي 
الملّة«)1(، ليمثل مظهرًا من مظاهر المذهب ال�صيعي في الفل�صفة ال�صيا�صية 
مبادئ  ال�صريعة  على  القائمة  الحجج  هــذه  لت  �صكّر الد�صتوري.  والقانون 
اأمام  الجميع  �صوا�صية  مثل  لاأفكار  وتطرقت  الحديثة،  ال�صيا�صية  الفل�صفة 
الاإن�صان،  وحقوق  الاأغلبية،  اأ�صوات  و�صرعية  ال�صيا�صية،  والحرية  القانون، 
اأمام  الدولة  وم�صوؤولية  القانون  و�صيادة  للدولة،  العامة  الم�صاءلة  و�صرورة 

المواطنين)2(.

كان  دربه.  على  وا�صتمروا  طلابه  اإعجاب  الخرا�صاني  نظرية  اأثــارت 
الحوزة  موؤ�ص�ش   ،)1937-1859( اليزدي  الحائري  الكريم  عبد  اأبرزهم 
ال�صيعية  المرجعيات  من  والعديد  الخميني  واأ�صتاذ  قم،  مدينة  في  العلمية 
اأو المهدي(  اأن يكون الاإمام )ال�صادق  اأ�صحاب الاأفكار المميزة. ي�صتحيل 
قد عين الفقهاء في ولاية النا�ش في زمن الغيبة، وهم اأنف�صهم عجزوا عن 
ولاية  من  اأنــواع  ثلاثة  اليزدي  الحائري  يرف�ش  لم  وجودهم.  في  تنفيذها 
ا فكرة اأن الفقهاء قد جرى تعيينهم للولاية  الفقهاء فح�صب، بل رف�ش اأي�صً
الق�صائية من قبل الاإمام ال�صاد�ش. فعلى حد تعبيره لي�ش على الفقهاء واجب 
اإلا اإ�صدار الفتاوى وتعليم اأحكام ال�صريعة في الاأمور الجائزة والمحرمة)3(. 
المرجعيات ال�صيعية الاأخرى في هذه الفئة هم ال�صيخ محمد ح�صين الغروي 

الاأ�صفهاني )1878-1943(، وال�صيد مح�صن الحكيم )1970-1889(.

ال�صيد  و�صرح  الملّة )تقديم  وتنزیه  الأمة  تنبيه  الغروي.  النائيني، ميرزا محمد ح�صين   )1(
محمود الطالقاني )طهران: �صركت �صهامى انت�صار، 1954(.

)2( كان النائيني يوؤمن بولاية الفقيه في �صوؤون الح�صبية والدولة الد�صتورية باإذن من الفقهاء. 
�صرحت الفرق بين الخرا�صاني والنائيني في مقالي عام 2004.

مقدمة  يزدي،  حائري  الكريم  عبد  درو�ش  الفقيه،  ولیة  ر�سالة  الاأراكي،  علي  محمد   )3(
وتحرير مح�صن كديور، موقع المحرر، �صباط 2017.

https://kadivar.com/15840/
https://kadivar.com/15840/
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المرحلة الخام�صة: جمهورية اإيران الإ�صلامية وما بعدها 
وتاأ�صي�ش  ال�صيا�صي  ال�صيعي  المذهب  ولادة  هي  الخام�صة  المرحلة  كانت 
الجمهورية الاإ�صلامية الاإيرانية عام 1979 وما تلاها. يُعرف الفكر ال�صائد با�صم 
»الاإ�صلام ال�صيا�صي«، اأو فيما بعد، ن�صاأت الاإ�صلاموية في جميع الاأرا�صي الاإ�صلامية 
تقريبًا في حقبة ما بعد الا�صتعمار. �صخ�صيات هذه الحركة في الاإ�صلام ال�صني 
في  الاإ�صلامية  الجماعة  موؤ�ص�ش   ،)1979-1903( المودودي  الاأعلى  اأبــو  هي 
باك�صتان، وح�صن البنا )1906-1949(، موؤ�ص�ش الاإخوان الم�صلمين، و�صيد قطب 

)1906-1966( المنظر البارز للاإخوان الم�صلمين في م�صر.

ال�صلطات  اتحدت  ــران،  اإي في  البهلوي  والحكم  الد�صتورية  هزيمة  بعد 
حكم  باإلغاء  المَلِك[  تعني  فار�صية  ]كلمة  ال�صاه  قرار  على  للاعترا�ش  ال�صيعية 
ال�صريعة في ت�صرين الثاني/نوفمبر 1962. وكان من بينهم ثلاثة من اأكثر طلاب 
الحائري يزدي تميزًا؛ هم ال�صيد محمد كاظم �صريعتمداري )1986-1906(، 
المو�صوي  الله  روح  وال�صيد   ،)1993-1899( كلبيكاني  ر�صا  محمد  وال�صيد 
دكتاتورية  على  العلني  لاعترا�صه  الخميني  ا�صتهر   .)1989-1902( الخميني 
اإلى تركيا  ]capitulation[، واعتقل ونفي  بهلوي وقانون الا�صت�صلام الاأمريكي 

اأولًا في ت�صرين الثاني/نوفمبر 1964 ثم اإلى العراق لمدة اأربعة ع�صر عامًا. 
والخميني  قم  في  وكلبيكاني  �صريعتمداري  بداأ  ال�صبعينيات،  اأوائــل  في 
في النجف بتعليم »ولاية الفقهاء«. لقد فعلوا ذلك ب�صكل منف�صل ولكن في اآن 
المجال  في  للفقهاء  العامة  الولاية  اأيدوا جميعًا  اأ�صتاذهم،  وعلى عك�ش  واحد. 
تاأثيراً  ال�صخ�صيات  اأكثر  والخميني  �صريعتي )1977-1933(  علي  كان  العام. 
في المذهب ال�صيعي ال�صيا�صي في ال�صتينيات وال�صبعينيات. عاد الخميني بنجاح 
اإلى اإيران في اأوائل عام 1979 واأ�ص�ش جمهورية اإيران الاإ�صلامية. كانت هناك 
ثـلاث نقاط مُبتكــرة في نظريتـه ال�صيا�صيـة. اأولً، كان اأول حاكم فقيه اأو مَلِك 
فقيه )مقارنة بالملك الفيل�صوف الاأفلاطوني( في تاريخ المذهب ال�صيعي. كان 
اأن يكون الفقهاء حكامًا في  اأو الاإمام علي حكام ع�صرهم، وعليه يجب  النبي 

زمن الغيبة باعتبارهم نوابًا اأو خلفًا للاإمام الغائب. 
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ع الخميني الولاية العامة للفقهاء من ال�صاأن العام اإلى الولاية  ثانيًا، و�صّر
المطلقة. بعبارة اأخرى، فاإن �صلطة الحاكم الفقيه لم ت�صبح مطابقة تمامًا 
ل�صلطة النبي والاأئمة الاثني ع�صر فقط في حكمهم للمجال العام، بل ل�صلطة 
الاأمر خارج عن  اإن  قائلًا  بعد  فيما  المطلق  اأو�صح هذا  وقد  ا)1(!  اأي�صً الله 
اأحكام ال�صريعة. وفقًا للخميني، تطلّرب الحكم �صرطين: معرفة الفقه بما في 

ذلك الوعي الزمني وتعقيد ال�صيا�صة، وملكة العدالة النف�صانية. 

اأو  الاإ�صلام  م�صلحة  دمجت  �صيعية  �صلطة  اأول  الخميني  كان  ثالثًا، 
هو  ال�صيا�صي  النظام  بمنفعة  الاعتراف  كان  الفقه.  في  ال�صيا�صي  النظام 
الخطوة الاأولى في علمنة الفقه ال�صيعي من قبل موؤ�ص�ش الحكم الثيوقراطي. 

بالجمهورية  للخميني  النهائية  ال�صيا�صية  النظرية  ت�صمية  يمكن 
الاإ�صلامية بولاية مطلقة للحاكم الفقيه. على الرغم من اأن الحاكم الفقيه 
الم�صلحة هو  اأو  النفعية  بتمييز  العامة )والقائم  الم�صلحة  ملزم بمراعاة 
الاأولية  ال�صريعة  )اأحكام  الاإ�صلامية  بال�صريعة  مقيد  غير  اأنه  اإلا  نف�صه(، 
اأنه  ا على  اأي�صً يُ�صنف  اأمرًا حكوميًا  اأن ي�صدر  الفقيه  ي�صتطيع  والثانوية(. 
الخميني مع  الممكن مقارنة نظرية  ال�صريعة(. من  اإ�صلامي )حكم  قانون 
كتاب اللفياثان )1651( لتوما�ش هوبز. لقد و�صفتُ في مكان اآخر »تحول 

الجمهورية الاإ�صلامية« اإلى دولة اإيران الاإ�صلامية«)2(.

نف�ش  هي  الفقيه:  الولىّر  �صلاحيات  دائرة  دائرة  الاأبعد!  الاأمور  »تلكم  كديور.  مح�صن   )1(
الفقيه: نقد نظریة الحكم  وتعالى« فى كتاب ولیة  تبارك  ال�صلاحيات الخا�صة بالله 
في الفكر ال�سيا�سي ال�سيعي. ترجمة ح�صن ال�صراف. الدوحة: منتدى العلاقات العربية 

والدولية، 2021. �ش 216-193.
للجمعية  اإيران الاإ�صلامية«. المحا�صرة ال�صنوية  اإلى دولة  »تحول الجمهورية الاإ�صلامية   )2(

البریطانية لدرا�سات ال�سرق الأو�سط، 7 دي�صمب 2021، لندن.
Transformation of ‘Islamic Republic’ to ‘Islamic State of Iran’. 2021 Annual 
Lecture of British Society for Middle Eastern Studies (BRISMES).

https://www.brismes.ac.uk/events/annual-lecture/2021
https://www.brismes.ac.uk/events/annual-lecture/2021
https://www.brismes.ac.uk/events/annual-lecture/2021
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لم تكن نظرية اآية الله الخميني ال�صيا�صية اأقلية مطلقة في تاريخ الفقه 
نظـريـات  اأذكـر  المعا�صـر.  ال�صيـعي  الفقه  في  ا  اأي�صً ولكن  فقط،  ال�صيعي 
اثنيـن من طلابه المتميـزين. اأولً، وافق اأ�صتاذي ح�صين علي المنتظري)1( 
تمركز  بدلًا من  ال�صلطات  ف�صل  مبداأ  على  النهائية  ال�صيا�صية  نظريته  في 
ال�صلطات في الحاكم الفقيه، وعلى انتخاب الحاكم بدلًا من تعيينه، وعلى 
�صلطة الدولة المحدودة في الد�صتور المعمول به بدلًا من الولاية المطلقة، 
البرلمان،  ت�صريع  من  كجزء  الاأبرز  الفقهاء  على  الاإ�صراف  �صرورة  موؤكدًا 
الدولة  النهائية،  منتظري  نظرية  في  ال�صيا�صية.  الفقيه  ولايــة  ا  وراف�صً
الاإ�صلامية مقبولة فقط بموافقة المواطنين، وولاية الفقيه هي نموذج للحكم 

من بين النماذج الاأخرى، لكنها لي�صت النموذج الوحيد)2(.

ثانيًا، تحدث مهدي الحائري اليزدي )1923-1999(، الابن الاأ�صغر 
لموؤ�ص�ش مدر�صة قم الدينية، على هذا النحو: المواطنون هم اأ�صحاب الملكية 
ك الم�صتركين و�صلطاتها  الم�صاعة العامة. الحكومات هي ممثلة هوؤلاء المُلاّر
الحائري  فكر  يقوم  )المواطنين(.  موكليهم  ومطالب  بالد�صتور  محدودة 
اليزدي على مبداأ المُلكية المُ�صاعة كاأ�صا�ش لل�صرعية، وعلى مبداأ الديمقراطية 
التمثيلية والاعتراف بالاإدارة والقيادة ال�صيا�صية كمعرفة علمانية)3(. يمكنكم 
الاأول  كتابي  في  الاأخــرى  المعا�صرة  ال�صيعية  ال�صيا�صية  النظريات  قــراءة 

نظریات الحكم في الفقه ال�سيعي: بح�ث فى ولیة الفقيه.)4(

للجمهورية  ثان  وانتخب كزعيم   1979 عام  الد�صتور  با�صم مجل�ش خباء  المتحدث  كان   )1(
غير  ب�صكل  الخميني  له  فَ�صَ  .1986 يوليو/تموز  في  الخباء  مجل�ش  قبل  من  الاإ�صلامية 
قانوني قبل ثلاثة اأ�صهر من وفاته. تم و�صع منتظري تحت الاإقامة الجبية بعد اأن انتقد 

هيمنة علماء الدين على الحكم في اأكتوبر 1997.
مراجعة  الاإن�صان.  وحق�ق  الدیني  الحكم  نظام  علي.  ح�صين  اآبادي،  نجف  المنتظري   )2(

وتحقيق �صادق العبادى. طهران: �صرائي، 2015.
)3( الحائري اليزدي، مهدي. حكمة وحكومة ]حكمت وحكومت[. ]لندن[، �صادي، 1995.

)4( انظر كتابي نظريات الحكم في الفقه ال�صيعي: ولاية الفقيه. مع مقدمة ر�صا الاأمير ولقمان 
�صليم، بيروت: دارالجديد، 2000.
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خاتمة: ملاحظات ختامية على الفكر ال�صيا�صي ال�صيعي
لا يمكن اإنكار تنوع الفكر ال�صيا�صي لفقهاء ال�صيعة. اإنه طيف وا�صع بين 
الفقيه فوق  للحاكم  الفقيه - �صلطة غير محدودة  للحاكم  المطلقة  الولاية 
اأحكام ال�صريعة )الاأولية والثانوية( وفوق الد�صتور- والدولة الد�صتورية بدون 
الغيبة(.  زمن  في  م�صتحيلة  اإ�صلامية  لدولة  الت�صمية  )وبــدون  الفقيه  اإذن 
الاإ�صلامية،  اإيــران  جمهورية  موؤ�ص�ش  الخميني  الله  اآية  نظرية  هي  الاأولــى 
الد�صتورية.  للثورة  الروحي  الاأب  الخرا�صاني  الاأخوند  نظرية  والاأخيرة هي 
كلاهما كانا من المرجعيات ال�صيعية المعروفة. ما �صبب هذا التنوع الوا�صع؟ 
من  ال�صرعية  الاأحكام  )ا�صتنباط  من  جزء  ال�صيا�صية  النظرية  ر�صم  هل 

القراآن وال�صنة مثل الاأحكام ال�صرعية الاأخرى(؟

ب�صكل  الاإ�صلامي  ال�صيا�صي  الفكر  على  الاأخيرة  ملاحظاتي  هي  هذه 
عام وعلى الفكر ال�صيا�صي ال�صيعي ب�صكل خا�ش)1(:

اأ- اإن توقع الاأخلاقيات ال�صيا�صية من التعاليم الاإ�صلامية اأو ال�صيعية هو توقع 
�صحيح ومبرر.

ب- في درا�صة مقارنة، تُعَد الاأخلاقيات ال�صيا�صية الاإ�صلامية ال�صيعية اأغنى 
الاأخلاق ال�صيا�صية. ومع ذلك، فاإن تفعيل م�صامينها يتطلب المزيد من 

الجهد العلمي. 
القانونية  الحكم  اأنظمة  في  المتاأ�صلة  والمكانية  الزمنية  للقيود  نظرًا  ج- 
والاآليات والقرارات ال�صيا�صية، فاإن القانون الد�صتوري الديني اأو العلوم 
ال�صيا�صية الدينية م�صتحيلة و�صارة. اإن تعميم �صيا�صات الاإ�صلام المبكر 
كقواعد ثابتة وثابتة لل�صريعة الاإ�صلامية اأو العلوم ال�صيا�صية الاإ�صلامية 

هو نهج خاطئ تمامًا ويتعار�ش مع معايير علمية معينة.

)1( هــذا هــو مــلخــ�ش محـا�صرتـي الفـــار�صيــــة حـــول »العلاقــــة بيــن الدیـــن وال�سيـا�ســـة: 
ما لا يجب اأن نتوقعه من الاإ�صلام في ال�صيا�صة«، )3 كانون الثاني/يناير 2021(.

https://kadivar.com/18422/
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يتم  الاإ�ــصــلامــيــة،  ال�صيا�صية  العلوم  اأو  الاإ�صلامية  ال�صريعة  باإنكار  د-   
ال�صيا�صي  والنظام  الاإ�صلامية،  وال�صيا�صة  ال�صيا�صي،  الاإ�صلام  اإق�صاء 
ال�صيا�صية  والولاية  ال�صيا�صي،  والفقه  الاإ�صلامية،  والدولة  الاإ�صلامي، 
اإذا  بالطبع؛  الاإ�صلامية.  والجمهورية  الفقيه،  على  والرقابة  للفقيه، 
كان المرء يق�صد بال�صيا�صة الاإ�صلامية »مراعاة الاأخلاقيات ال�صيا�صية 

الاإ�صلامية«، فهذا مقبول.
هـ- اإنكار الاإ�صلام ال�صيا�صي وارتباطاته لا يعني بال�صرورة ال�صلم ال�صيا�صى 
من  الاإ�ــصــلام  تحرير  هو  ال�صيا�صي  الاإ�ــصــلام  اإنــكــار  لاأن  والهدوء)1(، 
بالتو�صع  الترحيب  ولي�ش  ال�صيا�صي،  الت�صليح  اأو  ال�صيا�صي  الا�صتغلال 
ال�صيا�صي. الم�صلمون اأو الم�صلمون ال�صيعة، مثل غيرهم من النا�ش في 

»المجتمع المدني«، فاعلون �صيا�صيًّا بهويتهم الدينية.
ال�صيا�صية  الاأخلاق  وخا�صة  الاإ�صلامية،  بالمعايير  الملتزمون  الم�صلمون  و. 
الاإ�صلامية، لديهم نزعة اأقوى لمحاربة الظلم، ورعاية العدل، والوفاء 

بالالتزامات والعقود الاجتماعية.

الحمد لله

(1) Political pacifism and quietism.
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